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1. I Pargoli di Zoroastro

«Nato Gesu in Betlemme di Giudea al tempo del m&rdei Magi giunsero
dall'Oriente a Gerusalemme dicendo: “Dov’e il nelmnee dei Giudei? Abbiamo
visto infatti la sua stella in Oriente e siamo vieer adorarlo”™. Sono le parole con
cui il Vangelo di Matteq2, 1-12) introduce I'episodio dei Magi. Ben presliverra
uno dei motivi piu celebrati della letteratura dl'dete del cristianesimo antico,
medievale e moderno, fino a costituire, soprattigtdRoma, il tema centrale
dell’Epifania, la manifestazione di Dio nel Gesurtano. Tutti conosciamo il resto
del racconto dellEvangelista: il cammino indicadalla stella; il dono dell’oro,
dell'incenso e della mirra; 'inganno ordito da Heoe fallito per il sogno che spinse i
Magi a ripartire per il loro paese senza rendert@@h sovrano di dove avessero
visitato il bambin Gesti.

L’Adorazione dei Magi fu motivo ricorrente dell'ioografia bizantina nel
ciclo della Nativita, di cui sono buoni esempi, tmaolti altri, i mosaici dell’arco
trionfale di Santa Maria Maggiore a Roma o queennati di Sant’Apollinare
Nuovo. Essa, in realta, fu illustrata in opere téar volte splendide, dalle pitture
e sculture paleocristiane al pulpito del BattisteioPisa, di Nicola Pisano, dai
dipinti di Lorenzo Monaco, Gentile da Fabriano end®a Botticelli alla Galleria
degli Uffizi, a quello di Hieronymus Bosch al Musdel Prado. Fra queste, le piu
eloquenti sull'identita dei Magi sono le piu antghche |i rappresentano in un
caratteristico costume persiano (berretto frigi@ntaloni lunghi, etc.j, non
discostandosi in cido da alcune raffigurazioni ipidti catacombali. Il numero di
tre Baldassarre, Melchiorre e Gaspare, € un prédaiflesso dei tre doni. Matteo
parla solo di «Magi» e non di «Re». Le fonti siiacconcordano generalmente

! Mi permetto inoltre di rinviare a RALBRILE, Aion e le visioni dei Magidi prossima pubbli-
cazione inName-ye ltin-e Bastan. The International Journal of Ancient Iranian Sies

2 Cfr. T.KAWAMI, s.v.Clothing lIl. In the Arsacid Periodin E.YARSHATER (ed.),Encyclopa-
edia Iranicg V, Costa Mesa (California) 1992, pp. 737 b-738laLXVIII; E. H. PECk, s.v. Clothing
IV. In the Sasanian Periodi, pp. 742 b-752 b.
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nel ritenere che i Re Magi siano in dodici, cifr@rrtspondente al numero degli
Apostoli® Fanno eccezione |€averna dei Tesorie la Storia della Vergine
Maria,* che ne menzionano solo tre, inaugurando una imtizampiamente
seguita in Occidente. Michele Siro, nella sGaonacg riporta entrambe le
tradizioni. Degna di interesse e anche la spiegezidel numero tre: i Magi
sarebbero tre in ragione dei doni offerti,tre doni che i protoplasti avevano
ricevuto in Paradiso. In questo passaggio, il paihieco sembra rifarsi all’etimo
originario della parola: nel lessico d@itha, la parte piu antica dell’Avest la
raccolta dei «Canti» ascritti a Zoroastro, il temmmaga-designa un’«offerta»
rituale, un «donorelativo alla liturgia delloyasng’ il rito sacrificale dell’antico
mazdeismo.

Chi parlava di Magi nella Palestina degli inizi ldehostra éra non poteva
riferirsi ad altri che agli esponenti della tradize religiosa dell'lran antico, ai
discendenti, cioé, di una sorta di scuola sapiémziae aveva avuto il suo iniziatore
in Zoroastro — cioé @oastes, forma grecizzata dell’antico nome iranico (avest
ZarathuStra —, realmente vissuto, approssimativéantea la fine del VII e la prima
meta del VI secolo a.C.: fonti zoroastriane, rgkesin testimonianze greche e
islamiche, parlano infatti di uno ZarathusStra viesy258 anni prima di Alessandro
Magno»® Questa datazione fa di Zoroastro un contemporan&iro il Grande, il
fondatore dell’impero persiano (morto nel 530 a.E€gli sarebbe vissuto alla corte
di Vistaspa, un sovrano il cui regno si estendeva su alcegeni dell’antica
Corasmia (I'attuale Kwarezm). Ciro, nella sua rapaspansione a Oriente, avrebbe
messo fine all’esistenza di questa sorta di Staimastnio, indipendente dalla
sovranita dei Medi e governato, appunto, dal sav@mvertito da Zoroastro.

| Magi erano stati una tribu sacerdotale (piu 0 smeome i Leviti in Israele)
dell'antico popolo dei Medi e almeno in parte avevdatto proprio I'insegnamento
di Zoroastro, diffondendolo in varie zone dellimns® Impero persiano (VI-IV
secolo a.C.), fondato da Ciro e consolidato e mattd da Dario | (522-486 a.C.). La
loro fama si era da tempo diffusa tra i Greci éol® dottrine erano divenute parte
rilevante del patrimonio spirituale, filosofico eientifico dell'Oriente ellenistico.

% Cfr. A. RUCKER, Zwei nestorianische Hymnen iiber Magier «Oriens Christianus» N. S. 10-
11 (1920-1921), p. 35; BIDEZ - F. CUMONT, Les Mages hellénisés. Zoroastre, Ostanés et Hystasp
d’'apres la tradition grecqudl (Les Textes), Paris 1938 (repr. 1973), p. 119.

“ E. A. WALLIS BUDGE (ed.), The History of the Blessed Virgin Mary and the biigtof the
Likeness of Christ which the Jews of Tiberias mad@ock atLondon 1899, I, p. 31 (testo); Il, p.
35 (trad.).

® Chron 5, 10 (trad. 1.-BCHABOT, Chronique de Michel le Syrieh Paris 1899 [repr. Bruxelles
1963], p. 141); UMONNERET DEVILLARD, Le leggende orientali sui Magi evangel{§itudi e Testi, 163),
Citta del Vaticano 1952 (repr. 1973), p. 126.

® Cfr. M. MOLE, Culte, mythe et cosmologie dans I'lran ancien. keblgme zoroastrien et la
tradition mazdéenngAnnales du Musée Guimet - Bibliothéque d’Etude€X), Paris 1963, pp. 148 ss.

"vd. anche @. GNoLI, Lo stato di “maga’, in «Annali dell'lstituto Orientale di Napoli» N5.
15 (1965), p. 106.

8 GH. GNoLI, Zoroaster in HistoryNew York 2000, pp. 131 ss.
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All’epoca di Cristo erano ancora influenti nellaascita persiana sotto I'lmpero dei
Parti, anche se probabilmente divisi in varie fazigpesso aperte a tendenze
sincretistiche ed eclettiche, specie a Babilonia Asia Minore. Sono i cosiddetti
«Magusei», i Magi ellenizzati o Magi delle colonggeche, cioé quei sacerdoti
persiani che vivevano in Siria 0 in Anatolia ednera tutti gli effetti degli emigrati,
forse degli esuli. Contaminati dall'incontro cononuculti, i Magusei persero presto
anche l'ultimo contatto con la tradizione origirmgardimenticando la lingua dei testi
sacri per apprendere I'aramaico, la lingua frareleedatolonie.

Una vera e propria Chiesa zoroastriana, gerarclengeorganizzata nel clero
dei Magi, fu fenomeno posteriore, che s’iniziofian verso la fine del 11l secolo d.C.
Nei territori di confine, in un crocevia di cultune collisione, nacque il mito di un
profeta che, sin dal nome, evocava quanto I'Oct¢el@®ercava in lui; un uomo
capace di incarnare le tradizioni degli antenati,pnofeta conoscitore dei culti e
delle teorie astrali di cui avevano fama di essergtodi i popoli levantini. | Magi
divennero quindi la figurazione di un sapere amagc luminoso, I'immagine di
un’attesa messianica che ha nella profezia iratit&adyant (> pahlavi Ssyans)?

il Salvatore futuro, il piu significativo antecedere punto di contatto con il mondo
giudaico-cristiand?

L’Adorazione dei Magi puo quindi essere considerata dei fatti salienti in
una lunga storia d’incontri e reciproci influssinen solo di natura religiosa, ma
anche, piu generalmente, culturale e politica — bhano segnato la storia del
giudaismo e dell'lran per oltre un millennio: daliattivita babilonese del popolo
d’Israele e dall’editto con cui Ciro gli ridiede liaerta, alla ricostruzione del Tempio
di Gerusalemme, dai buoni rapporti degli Ebrei d@mministrazione civile e
militare persiana, alle loro alleanze coi Partiog g nuovo coi Persiani, in funzione
antiromana e antibizantina.

| contatti tra Israele e I'lran attraverso i sechrono caratterizzati, fino al
medioevo islamico, da un rapporto prevalentementtigo, ispirato a principi di
tolleranza e rafforzato non solo da frequenti cogeeze d’interessi materiali, ma
anche da una speciale affinitd d'indirizzi spiritua intellettuali, nei quali
dobbiamo cercarne le ragioni profonde. | reciprodiussi tra Israele e I'lran si
esercitarono sulle idee relative alla fine dei temsplle dottrine degli angeli e dei
demoni, sull'apocalittica e sull’orientamento dsttio del pensiero religioso, ben
percepibile nei manoscritti del Mar Morto. Iran sadele furono due dei maggiori

° Cfr. G. MEssINA Il Sawyant nella tradizione iranica e la sua attesa «Orientalia» 1
(1932), pp. 149-176;0l, Mito, leggenda e storia nella tradizione iranjca «Orientalia» 4 (1935),
pp. 275-276; CG. CERET, La figura del redentore futuro nei testi iranici reastriani: aspetti
dell’'evoluzione di un mitdan «Annali dell’Istituto Orientale di Napoli» 53.995), pp. 33-81.

1% Importanti a questo proposito sono gli studi dR HINNELLS, Zoroastrian Saviour Imagery
and its Influence on the New Testamémt«Numen» 16 (1969), pp. 161-185;,IZoroastrian Influ-
ence on the Judaeo-Christian Traditjidn «Journal of the K. R. Cama Oriental Institutes>(1976),
pp. 1-23; b., Zoroastrian Influence on Judaism and Christiani§ome Further Reflectiongn G.
SFAMENI GASPARRO (cur.), Aya6n éixig. Studi storico-religiosi in onore di Ugo Bianclibtoria
delle Religioni, 11), Roma 1994, pp. 305-322.
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protagonisti di una grande rivoluzione culturald deondo antico, anteriore al
cristianesimo, espressa nel monoteismo e nel Bofet ebraico e nel dualismo
zoroastriano. Cosi troviamo Zoroastro identificaan Ezechiele, Nemrod, Seth,
Balaam e Baruch, discepolo di Geremia.

L’episodio dell’Adorazione dei Magi € quindi tappignificativa di un incontro
plurisecolare. Il passo dalangelo di Matteoriflette una particolare affinita del
cristianesimo delle origini con alcuni aspetti dipensiero religioso che aveva avuto
la sua culla in Iran. | Magi, infatti, avevano gia tempo elaborato, all’epoca di
Cristo, la dottrina del Salvatore futuro — le qaicce sono gia presenti r@itha che
la tradizione iranica fondatamente attribuiva afitesso Zoroastro —, cosicché
possiamo dire che la narrazione di Matteo poggiswidiattesa, certamente viva
presso gli zoroastriani, di eventi messianici saraente connessi alla figura del loro
profeta, attraverso quelle dei suoi successoriscaiao dei quali avrebbe
contraddistinto uno degli ultimi tre millenni deBtoria universale.

La dottrina del Salvatore futuro, il SaoSyant, gr@sente in embrione nel
pensiero di Zoroastro e poi sviluppata in altretipgncaiche dell’Avesta (la raccolta
dei libri sacri zoroastriani), ebbe la sua sigrifica elaborazione in testi
relativamente tardi, in cui si aveva pero I'ecdrddizioni piu antiche. Tali Salvatori
furono visti come figli di Zoroastro e di tre Vengi che resteranno gravide del seme
di lui, depositato, come tre lampade sfavillantl fondo di un lago chiamato
Kansaoy&" in cui le fanciulle si bagneranno, quando verrdeinpo stabilito:
«Quando una vergine andra a quelle acque... parsiait capo e la gloria le si
mescolera dentro il corpo, essa sgravida: quelli [i Salvatori], ciascuno a suo
tempo, nasceranno in tal modo». E la profezia it&d@o una sequenza apocalittica
del Bundahidnun testo pahlavi che raccoglie insegnamenti matachi

La presenza dei Magi neVangelo di Matteol, 12 e nelle fonti che
testimoniano la diffusione del verbo cristiano n@ndo aramaico rimanda a una
koiné religiosa iranica con cui la comunita giuda&veva da tempo strette relazioni
culturali® Una cultura che attendeva autonomamente la vefhuta «Salvatore del
mondo» e si contrapponeva, peraltro, al poteream®& | Magoi che ungevano i
sovrani achemenidi erano venuti a «ungere» conrgjuenti sacri il nuovo Re del
Mondo!* D’altro canto, essi appaiono quali interpreti deiti degli astri (al pari

1 Cfr. A. J.WELBURN, Iranian Prophetology and the Birth of the Messihe Apocalypse of
Adam in W. HAASE - H. TEMPORINI (Hrsg.), Aufstieg und Niedergang der Romischen Weétnd
11.25.6, Berlin-New York 1988, pp. 4756 ss.

12 Bundahid33 (ANKLESARIA, 218, 5-220, 15).

311 pioniere nello studio di queste interazioni towhli & stato Geo Widengren, nel suo
Iranisch-semitische Kulturbegegung in parthischeitZArbeitsgemeinschatft fir Forschung des Lan-
des Nordrhein-Westfalen, Geisteswissenschafter, Hf Koln-Opladen 1960; vd. inoltre NEUS-
NER, Rabbi and Magus in Third-Century Sasanian Babylpimia<History of Religions» 6 (1966), pp.
169-178; EALBRILE, Zurwan sulla Luna. Aspetti della gnosi aramaico-iranida «Rivista degli Stu-
di Orientali» 75 (2001), pp. 27-54; RaNAINO, | Magi evangelici. Storia e simbologia tra Orierge
Occidente Ravenna 2004assim

* A. PANAINO, | Magi evangeligi cit., pp. 17-20.
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degli astronomi mesopotamici). Ma la loro sapienza, quanto pagana, non viene
guardata con disprezzo e certamente i suoi detamarsono stregoni. L'opera dei
Magi, forse nota attraverso um@ggadah un racconto tradizionale ebraico letto e
interpretato nella cerchia famigliare di Gé3isara recepita in modo estremamente
positivo dalla fonte neotestamentaria e da li eorélin tutta la cultura cristiana di
lingua aramaica, cioé siriat.

Nessun sacerdozio dell’antichita fu piu famoso aelép dei Magi. Anche i
Greci considerarono con rispetto i suoi massimiprapentanti — Zoroastro,
Ostane, Hystaspe — e non disdegnarono di fare iagtro il maestro di Pitagora.
Zoroastro é stato un maestro riconosciuto dediabasis eis Hadqua «discesa
agli Inferi»: fu la fama che gli valse l'identifizeone con Er, figlio di Armenio
nel mito platonico dellaRepubblica e con Aristea di ProconneSoCosi pure
I'interesse diffuso fra i Greci per la mantica, daiaroveggenza, la telepatia,
dovette trovare negli insegnamenti dei Magi un antprreno d’investigazione: é
quel poco che possiamo dedurre dagli scarni eleénodr@ abbiamo intorno al
libro su Zoroastro di Eraclide Pontico, autore andh un «Trattato sugli Inferi»
(Peri ton en Hadol. Il pensiero greco piu incline adlkstasis all’enthousiasmqs
alla saggezza catartica e soprattutto allimma@altiell’anima e alle dottrine
relative alla vita oltre la morte, si occupo dedl@pienza di Zoroastro e dei Magi
spinto dalla stessa curiosita che ebbe per visiogdrestatici quali furono uno
Zalmoxis o un Abaris.

2. Vezzolano

L’arte occidentale ha trasposto plasticamente |vadmne dei Magi in
relazione alle culture che, di volta in volta, harmeinterpretato il tema evangelico.
Tratteremo qui di due rappresentazioni in cui l&¥gmza religiosa del «colore»
presuppone una primordialita che € tratto distotiel pensiero dualistico, della sua
negazione e del suo superamento attraverso pothritaposti:®

Fra le colline dell’astigiano tracimanti vignetistesa in una conca accanto
all’abitato di Albugnano, si erge I'abbazia di SamMaria di Vezzolano, uno tra i
piu famosi monumenti dell’architettura romanica.l l[derticato del chiostro, lato
Nord, campeggia il piu importante affresco di Vdanm, una fra le piu note

5 M. BussacLl, | Re Magi. Realta storica e tradizione magida collaborazione con M. G.
Chiappori, Milano 1985, pp. 7-9.

16 E. ALBRILE, La caverna dell’esilio. Momenti della religione irwa nel mondo aramaigan
«Orientalia Christiana Periodica» 75 (2009), p¥-134.

7 GH. GNoLI, Asavan. Contributo allo studio del libro di A#dWiraz, in GH. GNOLI - A. V.
Rossi(cur.),Iranica (IUO - Seminario di Studi AsiaticBeries Minor, X), Napoli 1979, pp. 419 ss.

18 Cfr. M. BussAGLY, s.v. Colors in M. ELIADE (ed.), The Encyclopedia of Religiofil, New
York 1987, p. 562 b.
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pitture del Piemonte antic8.La raffigurazione & suddivisa in quattro parti. La
meglio conservata € quella del’Adorazione dei Magsalente al 1354 ca. e
attribuita al cosiddetto «Maestro di Montiglio» dfi 1). Il tratto saliente
dell’affresco é la differenziazione cromatica dee tRe, un esempio unico
nell’arte tardo-medievale. Le tre eta dei Re Magne rese con un dualismo
cromatico fra rosso e bianco. Melchiorre, il Magm @nziano, indossa una
candida tonaca bianca, Baldassarre un abito pea tmanhco e per meta rosso,
mentre Gaspare € completamente abbigliato in rddslbe rappresentazioni e nei
cicli pittorici dell’arte occidentale, Gaspare (ilprincipe indo-iranico
Gondophare$) & il Re Mago pill giovaneuvenis imberbis, rubicundusnentre
Balthasar € I'adultduscus, niger, integre barbatu&/na distinzione temporale
che deriva dalollectanea et FloregPL 94, 541), un testo di origine irlandese
falsamente attribuito al Venerabile Beda e risaeali’VIIl o IX secolo d.C. |
colori dei Magi di Vezzolano, uhapaxnell’arte antica, derivano quindi da un
sapiente miscuglio fra il dualismo, peculiare delondo iranico da cui
provengono e la triplicita «aionica», le tre et&in li ha fissati I'arte occidentale.
Nel 1951, uno storico della letteratura e oriestali Leonardo Olschki
(1885-1961), intui che dietro alla favoletta deigviavangelici doveva celarsi un
pensiero genuinamente iranitoLo trovo in una delle figure concettuali e divine
pill rilevanti della tradizione mazdea, il «Temp@urwan (< avestico Zrvan3’ il
principio di una tetrade composta dal dio stesstaietre momenti in cui essa e
suddivisa: passato, presente e futuro. L’anno ssi¢e al saggio di Olschki, un
altro orientalista e archeologo, Ugo Monneret délavl (1881-1954), in un
famoso libr6® trovd schegge di questa mitologia n&langelo armeno
dell'infanzia (9, 14-21), un testo scoperto nel 1828, ma rigeleh VI sec. d.C.
Egli ha inseguito questa tradizione in una serig¢edti, di cui il piu sintetico e
rappresentativo € Opus imperfectum in Matthaeursrroneamente attribuito a
Giovanni Crisostomolf Matth. hom.ll [PG 56, 637-638]), ma verosimilmente
scritto da un vescovo in odore di eresia arianagdto Massimino. Questa
tradizione concorda sostanzialmente con quellart@b@ in un antico testo siriaco

19 E_RAGUSA - P.SALERNO (cur.), Santa Maria di Vezzolano. Gli Affreschi del Chiostil re-
staurg Ministero per i Beni e le Attivita Culturali - antendenza per i Beni Architettonici e del Pa-
esaggio del Piemonte, Torino 2003, tav. all'intednp. 15.

20 M. BussAGLI, | Re Magi. Realta storica e tradizione magici., pp. 63 ss.

L. OLscHKI, The Wise Men of the East in Oriental TraditipimsAA.VV., Semitic and Orien-
tal Studies presented to W. Popgemniversity of California Publications in Semitizhilology, XI),
Berkeley-Los Angeles 1951, pp. 381-386; cfr., Marco Polo’s Asia. An Introduction to his «De-
scription of the World» called «Il Milione:Berkeley-Los Angeles 1960, pp. 218-219.

22 Ancora fondamentale RC. ZAEHNER, Zurvan. A Zoroastrian DilemmaOxford 1955 (repr.
New York 1972); maggiori ragguagli anche im.G&NoLI, s.v. Zurvanism in M. ELIADE (ed.), The
Encyclopaedia of ReligigrXV, New York-London 1987, p. 596.

3 U. MONNERET DEVILLARD, Le leggende orientali sui Magi evangelicit., pp. 76-77.
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risalente all'VIIl sec. d.C., la cosiddet@ronaca di Zugm,** e con una specifica
sequenza in essa contenuta, definita «Storia dgi»fa

La testimonianza deDpus imperfectum in Matthaeuwtifferisce pero in
alcune parti e non tramanda alcuna delle tradizi@peculazioni teologiche che la
Cronaca di Zugm, dalla quale come s’é detto sembra dipendereeptasn modo
cosi dettagliaté® | materiali storici e religiosi compositi raccotiella Cronaca di
Zugrin sono stati trasferiti in Occidente e consegnattiori latini purificati da gran
parte delle pericopi dottrinali che sembravano eelndoericolosi: la «Storia dei
Magi» diventa cosi una dilettevole e curiosa lettaialla quale la fede e I'ortodossia
non hanno nulla da temere. Ugo Monneret de Villgndr non cercando nella
Cronaca di Zugm che la collocazione di questi Magi nella tradizaranica (cioé la
base della narrazione, amalgamata poi con elengmistici o giudaici), ha
acutamente sottolineato il carattere «assai arsaiella loro storia, legato al
cristianesimo di lingua aramaica (il cui fulcro appresentato dalla citta siriana di
Edessa), specialmente nella parte in cui si trditseargomenti cosmologici e
teologici?’ Fra le differenze rispetto al testo d@jpus imperfectum in Matthaeym
scendendo dal «Monte delle Vittorie» (sirigior neshane), i Magi dellaCronaca di
Zugnn parlano della visione avuta e scoprono che ogmlinoro ha visto una cosa
diversa e che ciascuna riflette momenti diversiadeta del Salvatore: dal Bambino
al Crocefisso, la discesa agli inferi e la restioee, sino alla gloria in Paradi$b.
Infine un altro grande iranista, Jacques Duchesui#e@in,?® ha mostrato come nel

24 Anche conosciuta con@ronaca dello Pseudo-Dionisio di Tell-Me (in realta scritta nel 775
d.C. da una anonimo monaco monofisita). In praticeatta di una cronologia — in gran parte basata
sull’Antico Testamento, sull&€ronacadi Eusebio di Cesarea e sulitoria Ecclesiasticali Socrate Sco-
lastico e Giovanni di Efeso, nonché su fonti prekécsconosciute — che, partendo dai tempi adajmitici
giunge fino all'anno 775 d. C., data in cui fu rtdanel monastero di Zugmpresso Amida, nella Meso-
potamia del nord, da cui appunto deriva il nomeveomionale diCronaca di Zugm (cfr. U. MONNE-
RET DEVILLARD, Le leggende orientali sui Magi evangelicit., pp. 26-27; per quanto riguarda il pro-
blema delle fonti si veda ora WVITAKOWSKI, The Syriac Chronicle of Pseudo-Dionysius of Tell-
Majre. A Study in the History of Historiograpi$tudia Semitica Upsaliensa, 9], Uppsala 1987 9gp.
ss.). Il testo siriaco dell@ronaca di Zugm é stato edito da J. B. ChaboiGnrpus Scriptorum Christia-
norum Orientalium91 e 104 $crip. Syri43 e 53); sempre lo Chabot ha poi tradotto imdath Corpus
Scriptorum Christianorum Orientaliurh21 Scrip. Syriser. 1ll, 1) la prima parte, quella che contieme |
«Storia dei Magi». Per I'analisi storico-religiodal testo si veda anche WIDENGREN, Die Religionen
Irans (Die Religionen der Menschheit, 14), Stuttgart3,9p. 210 ss.

% Sj veda la versione di Giorgio Levi Della Vidalih MONNERET DEVILLARD, Le leggende
orientali sui Magi evangelicgicit., pp. 27-49; traduzione parziale di GeOD¥WGREN in Iranische
Geisteswelt. Von den Anfangen bis zum IsBaden-Baden 1961, pp. 227-230.

% Fatto rilevato da MNORDIO, Edessa: astrali, gnostici, giudeo-cristiaii AA. Vv., Studi su
Harran (Quaderni del Seminario di Iranistica, Uralo-A#tiida e Caucasologia dell’Universita di Ve-
nezia), Venezia 1979, p. 52.

"'U. MONNERET DEVILLARD, Le leggende orientali sui Magi evangelicit., p. 53.

2 vi, pp. 45; 60.

29 J. DUCHESNEGUILLEMIN, Die drei Weisen aus dem Morgenlande und die Anbetien Zeit
in «Antaios» 7 (1965), pp. 234-25%. ] Addenda et Corrigendan «lranica Antiqua» 7 (1967), pp. 1-3
(pl. I-1); ID., Espace et temps dans I'lran anciém «Revue de Synthése» 55-56 (1969), pp. 259-280;
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trimorfismo di Gesu fanciullo, adulto e vecchiorgrovino le vestigia del culto di
Aion, versione ellenistica dell’iranico Zuaw. Aion e durata infinitasaeculum
eternitd, ma anche ciclo cosmico in perpetuo rianoento*°

La dicromia fra rosso e bianco richiama un traitieste della mitografia
antica, poiché racchiude entrambi i principi ienmga iniziali, il bianco, spermatico,
maschile, e il rosso, mestruale, femminile. Ebbermesti due colori
contraddistinguono nella topografia religiosa icani due monti del culto di Zur a
Zabul** nel Sisin® (odierno confine fra Iran e Afghanistan). Del poirmonte
sembra esistere una sola concreta identificazignel)a del Kih-i Xwaja, il mitico
Mons victorialisdei Re Magi affiorante dal lagoahhun-i Helmand®® mentre del
secondo (I'A-lu-nao delle fonti cinesi) sono stateposte diverse identificaziofi.
L'immagine epifanica e tellurica del monte si idéoa perfettamente con quella
della madre e del suo seno nutriente: I'antropagenconfigura quindi nei termini di
una ontogenesr

ID., Jesus’ Trimorphism and the Differentiation of thag¥l in E.J. SHARPE - J. R. HINNELLS (eds.),
Mand and his Salvation. Studies in memory of S.8t&nhdon Manchester 1973, pp. 91-98;.| The
Wise Men from the East in the Western Traditiam#\a.VVv., Papers in Honour of Prof. Mary Boyce
Vol. | (= Acta Iranica24, Il S.,Hommages et opera mingra4), Leiden 1985, pp. 149-157.

% Molto materiale iconografico & raccolto dall®vi, Aion, in «Hesperia» 13 (1944), pp. 269-
314; e M.LE GLAY, s.v. Aion, in Lexicon Iconographicum Mythologiae Classicdél, Zirich-
Minchen 1981, pp. 399-411; 1/2, pp. 404-405; siindltre M.J.VERMASEREN A Magical Time God
in J.R. HINNELLS (ed.),Mithraic Studies|, Manchester 1975, pp. 451 ss.;ZBNTz, Aion Plutonios
in «<Hermes» 116 (1988), pp. 291-308;,l14iwv. Gott des Romerreichdabhandl. Heidelb. Akad.
Wiss., 1989, 2), Heidelberg 198®.] Aiov im Romerreich: die arch&ologischen Zeugni¢se
bhandl. Heidelb. Akad. Wiss., 1991, 3), Heidelbd@P1; L. MussqQ s.v. Aion, in Enciclopedia
dell’Arte Antica Classica e Oriental&Supp. 11/1, Roma 1994, pp. 134 b-142 aFbucHER Aibn, le
Temps absolun «Latomus» 55 (1996), pp. 5-30; TAVELLA, Aion e I'iconografia bizantina dei me-
si, in «Patavium» 4 (1996), pp. 111-139.

31 Cfr. M. BussAGLI, Cusanica et serica I: La fisionomia religiosa dé @un (o Shun) di Z
bul, in «Rivista degli Studi Orientali» 38 (1962), pi2-91; PDAFFINA, Gli eretici Chi-to e la divini-
ta di Zzbul, in «Rivista degli Studi Orientali» 38 (1962), #¥9-281; GTuccl, An Image of a Devi
Discovered in Swat and some Connected ProblemsEast and West» N. S. 14 (1963), pp. 146-182;
G. ScARCIA, Sulla religione di Zbul, in «Annali dell'lstituto Orientale di Napoli» N5. 15 (1965),
pp. 119-165.

%2 || mito sistanico & il pit antico documentato melétteratura dello zoroastrismo: cfrHG
GNoLl, Ricerche storiche sulr&an antico (Report and Memoirs, X), ISMEO (ora ISIAO), Roma
1967,passim vd. inoltre la trad. di G. Scarcia dearix-e Sstan in G. SCARCIA - A. M. PIEMONTESE
(cur.),Poesia d’amore turca e persianililano 1973, pp. 50-56.

3 Cfr. G.ScARcIA, Kuh-e Khwigé: forme attuali del mahdismo iranicim «Oriente Moderno»
53 (1973), pp. 755-764pl, | Magi Afghanizzatiin GH. GNoLI - L. LANCIOTTI (cur.),Orientalia lose-
phi Tucci Memoriae DicatdSerie Orientale Roma, LVI, 3), ISMEO (ora ISIAGRpma 1988, pp.
1295-1304; vd. anche G GNoOLI, s.v. Hamun, Daryica-ye. Il: In Literature and Mythologyin E.
Y ARSHATER (ed.),Encyclopaedia IranicaXl, New York 2001, p. 47 bpl, s.v. Helmand River. II: In
Zoroastrian Traditionivi, XIl, New York 2002, p. 26 b.

% G. VERCELLIN, Leucippidi e Dioscuri in Iran. II: Zur e Arzyin «Annali della Facolta di
Lingue e Letterature Straniere di Ca’ Foscari»®7(), (Serie Orientale, 1), pp. 54 ss.

% Cfr. G.PAaLOMBA, Alchimia iranica e Corpo triforme di Amalaridn «Atti dell’Accademia
di Scienze Morali e Politiche di Napoli» 83 (1972),. 361-362.
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Nello Szh-rama di Firdusi, I'Ariosto neopersiano, il colore biance
notoriamente il colore del prodel?® (cioé Zur < Zunin). Sembra ovvio anche il
simbolismo del rosso. La terra rossa effigia il e della de¥ nel suo aspetto
infero, ctonio. Nell’'epica iranica e tradizionaleecd)ahhak il serpente», il malvagio
nemico della luce, consumi un cibo «rosso» e ahitinonti rosst® Tuttavia uno dei
monti su cui é prigioniero, il #h-e Telesm, il «Monte della Teurgia», € di colore
cinereo tendente al nero, una peculiarita che raffio alcune testimonianze sul
cinese A-lu-nad® Del resto I'antitesi tra Montagna Nera e Montaddianca ha
radici ben piu puntuali e precise nella tradiziaremica. Gia nellAvesta e nel
Bundahin compaiono contrapposizioni cromatiche tra montagmanche e
montagne ner& Il riferimento mitico e letterario & nel monte ahiato Sigmaka®*
(< avesticosyava, «nero»)?? la sua antitesi & Afz, il monte «nevoso», di
conseguenza «bianct»

E il firdusiano Siyimak, che nelloSah-nama & il nome del figlio del Re
primordiale Kayimat (< Gaymart) ucciso da A, figlio di Ahriman®* Ora, Arzir
e la forma medio-persiana (pahlavi) dell'avestiaeziira-, toponimo che designa un
«picco», una «sommitakdnprada-) 0 una «gola»driva-), in altre parole un monte
cavo® Widewdzd 3, 7 menziona le altezze di kiira come uno dei luoghi pit
inospitali @saista-)*® della terra, in cui si danno convegno i malefiia.

Sempre ilWidéwdad parla di un’adunanza dingka Mainyu e dei suoi accoliti
sulla sua cim&’ circostanza che fa annotare ai glossatori pahdewmie il Monte
Arzir sia la «soglia dell'inferno®® Arzar griwag, la «gola di Arar», & la porta che
conduce nell'indefinito e pericoloso mondo dellan@era. Secondo i testi pahl&vi
Arzur é situato nei pressi del mortiara barazaitr (> pahlaviHarburz > neopersiano

% S. WIKANDER, Sur le fonds commun indo-iranien des epopées dietae et de I'Indein
«La Nouvelle Clio» 2 (1950), pp. 324-326; W. BAILEY, Indo-Iranian Studiesin «Transactions of
the Philological Society» 52 (1953), pp. 33 ss4, GNOLI, Ricerche storichecit., p. 122; G. 8AR-
CIA, Sulla religione di Zbul, cit., pp. 119 ss.

3" M. ELIADE, Arti del metallo e alchimiaTorino 1983, p. 50.

% G. VERCELLIN, Leucippidi e Dioscuri in Iran. Il: Zur e Arzycit., p. 56.

%9 G. Tuccl, An Image of a Devi Discovered in Swat and some @xied Problems:it., p. 166.

40vd. anche i miti osseti riportati in G.B®CELLIN, Leucippidi e Dioscuri in Iran. II: Zur e Ar-
zur, cit., p. 56.

*L Cfr. Yast19, 5;Bundahisnl2, 22.

*2 AirWb, col. 1631.

43 G. VERCELLIN, Leucippidi e Dioscuri in Iran. II: Zur e Arzycit., pp. 56-57.

4 M. SHAKI, s.v. Gayomart, in E. YARSHATER (ed.), Encyclopaedia IranicaX, Costa Mesa
(California) 2001, p. 346 b; vd. ACHRISTENSEN Les KayanidesKébenhavn 1932, pp. 53-54; sul
demone Arar cfr. ancheDadestin 7 menag 7 xrad 27, 14-15 (8NJANA, p. 44, 12-14).

45 J.P.ASMUSSEN s.v.Arzir, in E. YARSHATER (ed.),Encyclopaedia Iranicall, London-New
York 1987, pp. 691 b-692 a.

“® Airwb, col. 256.

T Widewdad 19, 44-45.

“8 Cfr. ancheBundahin 12, 8.

9. P. /SMUSSEN s.v. ArZr, p. 692 a.
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Albur2?), il «posto di vedetta elevato», un'immensa catemmamtuosa che circonda i
margini della terra, immaginata come una grandestspianeggiant®.

I monte avestico cui e contrapposto #naka € bianco. La prospettiva e
quindi capovolta: Arar, il monte ahrimanico, possiede il candore ddikalo,
opposto all'oscurita di Siynak. Un dualismo la cui polarita cromatica roveiscia
presente nella remota antichita iraifca che troviamo reinterpretato dalla dottrina
manichea: secondoHihrist di an-Nadm, dal rapporto incestuoso tra I’Arconte e sua
figlia Eva sarebbe nato un pargolo deforme e ahmooa Caino Qayin), un bimbo
dalla carnagione chiara, «biancasgar).>> Sempre bianco sara infine il colore del
w combattuto e sbaragliato da Rostam nell'epopepersiana delldah-nama®?

Siyamak e poi sepolto dal padre Kagart in una caverna, dove si accende una
grande pira. Circostanza che spiega l'origine deltoc del fuoco. La tarda
cristianizzazione di questo motivo parlera di unaldi Maria ai Re Magi: una pietra
miracolosa che, gettata in un pozzo, conflaghenalzando una colonna di fuoco
sino al cielo, convincendo i Magi tornati da Bettamad adottarne il cult§.Va
infine aggiunta la descrizione della «tomba diaBigk»>°> un mirabile sepolcro
collocato su di un monte, dentro ad un magnificlazmo le cui fondamenta sono i
sette metalli planetari; su di esso cresce un albrmmaturgico le cui foglie e i cui
frutti si rinnovano incessantemente. Chiunque margyioi frutti avra di volta in
volta la vita prolungata di una settimana, un gioper ogni metallo planetario.

Anche nel mondo islamico permane una traccia dsiguéualismo cromatico.
Quando Mhammad compie il «viaggio notturnoisiz’), prima di ascendere al cielo
(mi‘raj) sosta a Gerusalemme, ove svolge le funziomndm durante la preghiera
recitata con tutti i profeti che gli avevano triétd i piu alti onori. In quest’'occasione
egli beve acqua e latte, rifiutando il vino; scetthe gli vale l'approvazione
incondizionata dell’arcangelo Gabriele. Come hagsutp forse per primo il
Blochet, il motivo dell'isra’ di Muhammad potrebbe essere di derivazione irdhica
e il simbolo della scalar{i‘ray) si riallaccerebbe a quello dell'albero della yita
motivo che riflette la scelta del profeta di libanea bevanda connessa all'acqua di
vita, rifiutando la bevanda «rossa». Come la diginii Zabul, Muhammad sceglie il
bianco, maschile e spermatico, rifiutando la coroneicon il rosso, femminile e
ahrimanico; rifiutando in pratica la ierogamia, ctera portata a compimento dal

%0 Cfr. Yast 19, 1;Bundahin 9, 1-2; M.BOYCE, A History of Zoroastrianism. The Early Pe-
riod (Handbuch der Orientalistik, VIII/I.2.2 A), Leidefdln 1975, p. 133.

*1 Sul carattere ahrimanico del colore bianco, cérdd. |, 138.

*2 Fihrist (Cairo 1348 e) p. 462, 15.

>3 M. OMIDSALAR, s.v.Div, in E. YARSHATER (ed.), Encyclopaedia IranicaVll, Costa Mesa
(California) 1994, p. 428 b.

>* U. MONNERET DEVILLARD, Le leggende orientali sui Magi evangelicit., pp. 102-103.

5 M. MOLE, Garshisp e les Sagsain «La Nouvelle Clio» 3 (1951), pp. 133-134.

% E. BLoCHET, Etudes sur I'histoire religieuse de I'lran. II: Lszension au ciel du prophéte
Mohammedin «Revue de I'Histoire des Religions» 40 (18%), 203-236.
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Saagyant, il Salvatore futuro, il Mahdi-Gé&sp vincitore definitivo del Dgal-
Dahhak.”’

3. Fiorenzuola d’Arda

La tematica del colore ha una funzione rilevanteina Adorazione dei Magi
che troviamo nella chiesa della Collegiata di s@&rdhnzo, a Fiorenzuola d’Arda
(Piacenza). Si tratta di un affresco, databilalti92 e il 1493, il cui autore ignoto
pud essere identificato con un anonimo «Maestrbiaienzuola»? Frammento di
un ciclo pittorico piu articolato, l'affresco e tmtato nella quarta campata della
navata destra e rappresenta una scena della BMatigtto affollata, entro la quale
spiccano i tre Re Magi vestiti con abiti sostanmhte riconducibili a tre colori base
(fig. 2). Melchiorre indossa un abito rosso, Batdaee un abito verde e Gaspare uno
nero. Gli stessi che ritroveremo nella piu famoskorazione dei Magi di Albrecht
Durer (Norimberga 1471-1528) (fig. 3), conservalia &alleria degli Uffizi di
Firenze. Entrambi traducono un codice dei colog pho essere decrittato a partire
dai legami con il simbolismo astrologico.

Il lessico dei colori, associati agli astri o aapeti, ha un’origine molto antica.
Lo troviamo codificato in un testo proveniente dadioevo persiano, Kitab al-
tafhim del naturalista, matematico e astronomo waixB (973-1048), secondo queste
corrispondenzé’

b Saturno = Nero

* Sole = Giallo oro

Y Luna = Verde

0" Marte = Rosso

¥ Mercurio = Azzurro cielo

% Giove = Color terra, marrone
? Venere = Bianco

Uno schema cromatico ripreso nella letteratura eesigna, in modo specifico
in due testi, e applicato alle miniature che lustrano: leHaft-paykar le «Sette
immagini» di Neami (1141-1204%° e gli Hast bihist, gli «Otto paradisi», di Afin
Khusrau da Delhi (1251-1325) Entrambi gli scritti narrano le peripezie epiche e

" G. VERCELLIN, Leucippidi e Dioscuri in Iran. Il: Zur e Arzycit., p. 58.

%8 Cfr. C.LONGER|, La vicenda artistica tra Quattrocento e OttocentoAA.VV., San Fioren-
zo di Fiorenzuola. La storia e I'arte. Chiesa, camita e territorio nei secoliFiorenzuola d’Arda
(Piacenza) 2002, p. 207.

%9 P.P.SOUCER s.v. Color II. Use and Importance in Persian A E. YARSHATER (ed.),En-
cyclopaedia IranicaVI, Costa Mesa (California) 1993, p. 48 a.

% Trad. it. A.BAUSANI - G. CALASSO (cur.),Nezinv. Le sette principess#lilano 1982.

®1 Trad. it. antologica di AM. PEMONTESE, Gli “Otto paradisi” di Amir Khusrau da Delhi.
Una lezione persiana del “Libro di Sindbad” fonteld‘Peregrinaggio” di Cristoforo Armenpin

1 FOARSIEN ]

, (luglio-dicembre 2011)




16 Ezio Albrile

erotiche di Batam Gir,%? cioé I'imperatore sasanide Bahr V, che regno in Iran
dal 420 al 438 d.C., succedendo al padre Yazddg&ahiam, che fra I'altro aveva
deciso di separare la Chiesa cristiano-nestoriafia Bersia da quella di BisanZib,
era diventato il protagonista di un romanzo omoniinBahram-nima o Bahramiya,

il «Libro di Baham» o Bahimeide. Una biografia rivissuta e riscritta in cl@av
simbolica e astrologica, il cui fulcro sono le stonarrate dalle sette principesse
spose di Batam nei sette padiglioni che il re ha fatto costryges loro e dove egli si
reca in ciascuno dei sette giorni della settimamstito, come le sette principesse,
ogni giorno del colore astrologico del pianeta d¢bhedomina. Quale che sia la
versione originaria della Baimeide, € certo che Ma&mi I'ha rielaborata molto
liberament&* e, soprattutto, I'ha innalzata a simboleggiare¢esaspetti del destino
umano, unendola all’idea dei colori planetari infantasmagorico caleidoscopio nel
quale ogni fiaba assume I'impronta del pianetal@eno cui si riferisce.

Nel 1301 (701 dell’Egira) Amn Khusrau da Delhi rielaborera queste tematiche
nei suoi Hast bihist, gli «Otto paradisis® un testo che sara la fonte de
Peregrinaggio di tre giovani figliuoli del re di S8sdippodi Cristoforo Armeno,
pubblicato a Venezia nel 1557, la prima sistemdti@duzione e stampa di un’opera
novellistica persiana in una lingua eurofa.

Precedentemente, in Sicilia nel 1159, regnanteoiimanno Guglielmo 1, lo
scrittore arabo lbn Zafar, studioso di antichitéelarie sasanidi, aveva rielaborato
una propria versione della Bahreide®’ Un motivo che ritroveremo n&ecameron
(ca. 1348-1353): con I'antefatto del rifugio impmsta un male invadente, la peste,
Boccaccio fa agire in un luogo ameno, rinchiusuira magione avita, sette dame,
ciascuna regina del suo giorno, piu tre uorffini.

Il linguaggio dei colori applicato ai Magi di Fioreuola permette di
interpretare le figure di Melchiorre, Baldassari®aspare come una congiunzione di
tre pianeti, Marte, Venere e Saturno. Si trattaimli«tema natalé che coglie la
situazione della Luna e dei Pianeti (Marte, Satumon alla nascita, bensi al

«Memorie della Accademia Nazionale dei Lincei, 6&di Scienze Morali, Storiche e Filologiche» S.
IX, 6 (1995), pp. 361-417; versione integrale inM\. PEMONTESE (cur.),Amir Khusrau da Delhi. Le
otto novelle del Paradis@&overia Mannelli (CZ) 1996.

62 A. BAUSANI, Introduzione in A. BAUSANI - G. CALASSO, Nezimi. Le sette principesse
cit., p. 10.

83 A. M. PEMONTESE, Gli “Otto paradisi” di Amir Khusrau da Delhicit., pp. 336-337.

4 A. BAUSANI, Introduzione in A. BAUSANI - G. CALASSO, Nezimi. Le sette principesse
cit., p. 16.

85 A. M. PEMONTESE, Gli “Otto paradisi” di Amir Khusrau da Delhicit., pp. 339-340.

% vi, pp. 327-328.

7 vi, p. 336.

% vi, p. 337.

%9 Cfr. O.NEUGEBAUER- H. B. VAN HOESEN Greek HoroscopegVlemoirs of the American
Philosophical Society, 48), Baltimore 1987 (ed.Rfriladelphia 1959), pp. 14-16.
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momento del presunto concepimefitan una congiunzione sotto gli auspici nefasti
di Saturno.

La congiunzione di due corpi celesti e il fenomere quale essi hanno la
stessa apparente longitudine celeste o ascenstingasservati dalla Terra. Sebbene
i due astri in congiunzione possano essere Solea,Lpianeti e stelle, di solito
vengono presi in considerazione solo un pianeté&ele o due pianeti. || fenomeno,
da usare come indicatore dei grandi eventi termew,essere rappresentato da due
corpi celesti in relazione fra loro, quando essicgiono su una linea retta, per cui i
loro reciproci influssi si fondono.

Queste concezioni sono conosciute e diffuse netidante medievale in testi
ascritti alla sapienza di Ermete TrismegiSt@ome ilDe sex rerum principiisun
trattato che, partendo da un’esposizione metafisidie prime tre cause, introduce
una cosmologia fondata su tre ulteriori princigiugdus Machina mundi Tempu$
riconosciuti quale origine dei fenomeni e degli mveterreni’® L'undicesimo
capitolo riguarda la «dominazione dei pianeti n@haepimento dei fanciulli»dge
principatu planetarum in conceptione puerofdfe attribuisce a ogni etd uno
specifico pianetd’ Nei nove mesi di gravidanza, I'ordine della dorzioae
planetaria € inverso: cosi Saturno diventa il signdel concepimento, seguito da
Giove, Marte, etc. Dopo il settimo mese, asseg@adito Luna, la sequenza muta
ulteriormente, con Saturno assegnato al nono netsel€éo non uiuit qui octavo
mense nascitur, quia sub potestate Saturni peremapdb concipitur et nascitufll,
6-8]).

Gran parte di questa conoscenza astrologica e tpass’Occidente latino
attraverso la mediazione détitroductorium maius ad astrologiar(= Kitab al-
madkhal al-kalr ‘ala ‘ilm aikam al-nupm) di Abu Ma‘'shar, meglio noto come
Albumasar, scritto a Bagdad nell’'848 e tradottolatino prima da Giovanni di
Siviglia, nel 1133, e in seguito da Ermanno di 6zH, nel 1143° Un compendio di
disciplina astrologica che lo stesso tAMashar probabilmente ricavo da una

0 Per questa pratica nel mondo antico, cfr. BAvA, s.v. Astrology II: Antiquity in W. J.
HANEGRAAFF (ed.),Dictionary of Gnosis & Western EsotericismLeiden-Boston 2005, p. 115 a.

" P.LUCENTINI, L'ermetismo magico nel secolo Xllh M. FOLKERTS- R. LORCH (Hrsg.), Sic
itur ad astra. Studien zur Geschichte der Matheknatid Naturwissenschaften. Festschrift fur den
Arabisten Paul Kunitzsch zum 70. Geburtstaiesbaden 2000, pp. 409 ss.

"2 P LUCENTINI - M. D. DELP (cur.), Hermetis Trismegisti. De sex rerum principildermes
Latinus Tomus Il CCCM CXLII), Turnhout 2006; P. UCENTINI, L’ermetismo magico nel secolo
XIll, cit., p. 430.

3 P.LUCENTINI - M. D. DELP (cur.), Hermetis Trismegisti. De sex rerum principiest., pp.
170-171.

4 Cfr. M. D. DELP, A Twelfth Century Cosmologin P.LUCENTINI - M. D. DELP (cur.), Her-
metis Trismegisti. De sex rerum principicst., p. 77.

S Cfr. R.LEMAY, Abu Ma'shar and Latin Aristotelianism in the Twelfth Cagturhe Recov-
ery of Aristotle’s Natural Philosophy throught AiabAstrology (American University of Beirut -
Oriental Series, 38), Beirut 1962, pp. XXVIII-XXIX.
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traduzione pahlavi détaranatellontadi Teucro di Babiloni# (I sec. a.C.), nei quali
era inclusa una versione dBlhajjataka di Varahamihira, astrologo e astronomo
indiano vissuto a Ujjani, presso la corte di Vikauitya'’ Verosimilmente, le
dottrine astrologiche dalla Grecia sono passateoaldo iranico e da li sono ritornate
in Occidente’® A seguito dell’editto del sasanid&buhr | (240-270 d.C.), in Iran
venne infatti portata a termine una «secolarizzeziodegli scritti greci disseminati
nelle piu remote province dellecumene mazdea. Wocgsso di assimilazione
iniziato probabilmente secoli prima, in epoca ackeite, quando i dotti iranici
avevano gia avuto tutte le opportunita di addesitraei misteri delle cose celesti,
apprendendo dai maestri della Mesopotamia tecnignmminologia e dottrine, ma
non necessariamente I'astrologia in senso stfétfbsempre in quest'epoca che le
speculazioni sul tempo, sui cicli millenari, inimao a coinvolgere la tradizione
religiosa iranica, per poi permearla completame@tm la diaspora iranica verso il
vicino Oriente e la conseguente formazione deido®ti Mayovoaiot, inizio il
processo di assimilazione ed espansione ad Oceitfent

La congiunzione di Marte e Saturno, unita alla Luhaitenuta estremamente
negativa: un feto concepito sotto tale nefastaugdb non avrebbe certamente visto
la luce. Sotto tale prospettiva, Gest&dlvator mundadorato dai Magi, non sarebbe
mai nato in forma corporea. Cio € in piena sintar@a gli insegnamenti di correnti
ereticali che piu o0 meno palesemente si rifacewabantico gnosticismo. Secondo
queste dottrine, Gesu il Salvatore non si sarehetato realmente in carne e ossa,
ma solo in apparenza. E il docetismo gnostico chdipa un Gesu fantasmatico, che
muore solo apparentemente sulla croce. Se pengstgi il mondo é la creazione
erronea di un Demiurgo omicida e ignorante, il &adve che vi discende non puo di
certo assumerne una delle forme fondamentalirga.o

In uno dei piu antichi maestri gnostici, Basilid=.(140 d.C.), I'idea si fonda
sull’interpretazione dMatteo27, 32: Simone di Cirene non solo e costrettortap®
la croce al posto di Gesu, ma diviene egli stesgona, poiché al momento della
crocefissione avviene uno scambio di persona. Gestasforma in Simone e, in
piedi accanto alla croce, si fa beffe dei carngiicalvatore non puo essere afferrato

"6 Cfr. D. PINGREE, s.v.Horoscopein E. YARSHATER (ed.),Encyclopaedia Iranicacit., XII, p.
477 a-b; CA. NALLINO, Tracce di opere greche giunte agli Arabi per traffiehlevicain AA.Vv., A
Volume of Oriental Studies presented to E.G. Brov@aenbridge 1922, pp. 346 ss.

""E.SaxL, La fede negli astri. Dall’Antichita al Rinascimentoad. it. a cura di S. Settis, Tori-
no 1985, pp. 280-286.

8 C. A. NALLINO, Tracce di opere greche giunte agli Arabi per traffiehlevicacit., pp. 345-
363; A.PANAINO, Visione della volta celeste e astrologia nel maaismg in L. CIRILLO-A. VAN
TONGERLOO (cur.), «Manicheismo e Oriente Cristiano Antico»: Atti dedrzo Congresso Internazio-
nale di Studi{Manichaean Studies, IIl), Louvain-Napoli 19972p1.

" Per quanto segue, vd. RANAINO, Demonizzazione e denominazione dei pianeti nefio- zo
astrismo di epoca sassanjda ID., Parva iranica(Etnolinguistica dell'area iranica, 4), Napoli 799
pp. 33 ss.

8 J.BIDEZ - F. CUMONT, Les Mages hellénisés. Zoroastre, Ostanés et Hyst@spres la tra-
dition grecquel (Introductior), Paris 1938 (repr. 1973), pp. 85 ss.
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ed & invisibile a tutti (IrAdv. haer I, 24, 4)® L'episodio della sostituzione di Gesu
con Simone e ripreso in due testi della bibliotegpta di Nag-Hammadi, $econdo
trattato del grande SetkVIl, 56, 8-20) e |Apocalisse di PietrqVIl, 81, 18-25),
testimonianze di un docetismo gnostico pericologaemsinuatosi negli anfratti del
nascente verbo cristiano. La notizia era perfezeordai seguaci dello gnostico
Valentino, secondo i quali Gesu, per poter esseibile, avrebbe indossato un corpo
intessuto di sostanza psichica invisibile Adv. haer |, 6, 1;Ex. Theod59, 4).

Ma come hanno fatto questi insegnamenti a finirkan@ostra Adorazione
dei Magi?

Seguendo la storia religiosa della chiesa di Finweta® apprendiamo come
in essa si siano stratificate le forme di crist@arpit variegat&® a partire da quel
pauperistico Ordine degli Umiliati, condannato meesia assieme ai Valdesi nel
1184, sino a giungere, nei primi anni del Xl secall'insediarsi dell'Ordine dei
Templari, le cui vicende politiche ed ereticali sdren note. Tutti questi movimenti
eterodossi hanno portato con sé suggestioni agtdie sicuramente favorevoli al
docetismo gnostico.

Infine si notera limportanza del colore associagli abiti nella tradizione
astromantica passata in Occidente. Nel 1912 EdigahBt fa conoscere il contenuto
di un manoscritto arafb custodito presso la Bibliothéque Nationale de Eeaar.
2577), a Parigi. Esso € menzionato com&itkb al-Ustuwwaas e attribuito a
Hermes. La seconda parte dell'opera, da pagina, fé86hiamataitab Hirmis fi'l-
riuhaniyat, «Libro di Hermes sulle entita spirituali», e oduce un testo magico
composto sulla falsariga degli insegnamenti segigairistotele ad Alessandf8,che
lo Stagirita avrebbe appreso direttamente dal déontés>® Questo testo perduto
prende il nome dKitab al-Istamakhis.®’

Il Kitab al-Ustuwwaas raccoglie una significativa variante della naroas su
Adamo ed Eva (qui chiamati Admis e Hayvinas)2® raccontata nei paradigmi
dell'antico gnosticismo. Secondo la disciplina @lstgica, I'esaltazione di un pianeta
corrisponde al punto della sua massima intenditapaento in cui la virtu astrale si
trasmette con maggiore forza alla Terra. Nel nosésto, I'evento miracoloso

81 A. ORBE, Cristologia gnosticall, Madrid 1976, pp. 228 ss.

8 M. PALLASTRELLI, La Chiesa di S. Fiorenzo di Fiorenzuola fra altbasso medioevo (secc.
X-XIV), in AA.VV., San Fiorenzo di Fiorenzuola. La storia e I'arte.i€mn, comunita e territorio nei
secolj cit., pp. 129 ss.

8 vi, pp. 136-145.

8 Cfr. E.BLOCHET, Etudes sur le gnosticisme musulman«Rivista degli Studi Orientali» 4
(1911-1912), pp. 62-79.

8 Per gli pseudo-aristotelici ad Alessandro, cfr.LMANN , Die Natur- und Geheimwissen-
schaften im IslamLeiden 1972, p. 375.

8 Questo centone & noto nella tradizione ermetitaal@omeLiber Antimaquised @ stato re-
centemente edito daHC BURNETT (= Hermetis Trismegisti. Astrologica et divinataritlermes
Latinus Tomus IV/Pars IVJCCMC], Turnhout 2001, pp. 179-221).

87 vd. inoltre L. THORNDIKE, A History of Magic and Experimental Sciende New York
1923, p. 260.

% CH. BURNETT, Hermetis Trismegisti. Astrologica et divinatariit., p. 182.
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dell'esaltazione di tutti i pianeti al tempo detldgini e descritto come il coagularsi
di queste virtu astrali (qui definitezhaniyat, «entita spirituali») in un essere
immateriale, «spirituale», chiamatadiis, nome che tradisce l'origine iranica dello
scritto. Il vincolo linguistico & con il neopersi@rodi, «Dio»®®

Attraverso un’opera demiurgica a meta fra il naete il magico, Hdus
raccoglie e assembla influssi e spiriti astralidiaoali, planetari e terrestri, creando
Admanus, sorta di zombie senza intelletto, che solo insenondo tempo, con
un’ulteriore aggiunta di «spirito», diviene un gssgensante.

Un’'altra storia tratta daKitab al-Ustuwwaas rivela® in che modo sia stato
possibile conoscere le «entita spirituali» o andeli pianeti di ogni singola regione
celeste. Una vicenda significativa e quella di Baiula sua regione terrestre e
I'India (Hind). Al tempo in cui i suoi abitanti non avevano leggvivevano nella
condizione di animali selvatici, il loro sovrandhi@mato Safnada, ricevette in
sogno la visita dello spirito di Saturno nelle seanke di un antropoide nero di
carnagione. Obbedendo ai dettami del pianeta, igianmo e in un luogo prestabiliti,
Safnadila riuni settantadue maggiorenti del popolo. Dopaffumigi e un sacrificio
celebrato ai piedi della statua di Saturno secamdelaborato rituale, dal simulacro
fuoriusci I'antropoide apparso in sogno che, vesti abiti neri, gialli e verdi,
associo i settantadue dignitari ai settantaduadtisgdir Saturno. Unendosi a queste
entita astrali, essi acquisirono conoscenza etalmiél manipolare le cose terrene. E
ancora, dopo appropriate purificazioni, indossandsti cerimoniali, offrendo
sacrifici, preparando cibi e incantesimi adeguatscuno dei settantadue poteva
evocare il proprio spirito in forma visibile: questvrebbe obbedito ad ogni suo
ordine o desiderio. Una conoscenza magica che rscatdall’abilitd nel preparare
quelli che il nostro testo chianmairanijat, i talismani atti a congiungere le potenze
astrali alla sfera terrestre. La limitatezza e nbganza di Adamo e della sua
compagna sono pero superate grazie agli «spinitielligibili, che conducono la
coppia primigenia oltre lo spazio bidimensionald decessario e del possibile.
Generandosi a vicenda dalle loro stesse irradiaaoanflessi, gli «spiriti» di luce
raggiungono l'infinito. La versione latina deitab al-Ustuwwaas include soltanto
una selezione parziale di questi materiali magionettendo cronologia cosmica e
dati mitologici®*

Al di la del cielo delle stelle fisse dell’astron@rperipatetica e tolemaica, si
affacciano innumerevoli universi meravigliosi. Disamente da quanto avverra in
Occidente, dove il progresso dell’astronomia firdcén I'eliminare il mondo eidetico
e spirituale, qui € proprio il mondo intelligibile condurre I'astronomia oltre lo
schema classico che la limita¥aAnche i Magi evangelici conosceranno un occaso
simile, estromessi da una fede sempre piu secolare.

89 Cfr. A.K. S.LAMBTON, Persian VocabularyLondon-New York-Melbourne 1954, p. 60.

0 CH. BURNETT, Hermetis Trismegisti. Astrologica et divinatarit., p. 183.

L vi, p. 184.

%2 vd. anche HCORBIN, Storia della filosofia islamica. Dalle origini aiastri giorni (Il ramo
d'oro, 4), Milano 198§ p. 213.
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Appendice iconografica

Fig. 2. Adorazione dei Magi, Chiesa della Collegidt san Fiorenzo a Fiorenzuola d’Arda
(Piacenza)

" Le fotografie dell’Adorazione dei Magi di Vezzolare Fiorenzuola sono dellarch. Oscar
Rossi, che ringrazio.
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Fig. 3. Albrecht Durer, Adorazione dei Magi, Gailedegli Uffizi, Firenze
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